
 التصوفموقفه من الفكر الخمدوني و 

 : أىداف التعميم

                                فكار إبن خمدون لأالتعرف عمى الأسس العامة 
                                                   في الفكر الإسلامي التصوفالتعرف عمى نشأة 

                              التصوفخمدون من  التعرف عمى موقف إبن
   بالتصوفالتعرف عمى علاقة الفمسفة 

 سموكلكونو  في الفكر الإسلامي يرة وأىمية قصوىف مكانة كبيحتل موضوع التصو  
الحياة وسيمة لا غاية فترتقي  عمل عمى إعتباروسيمة تأخذ منحى المجاىدة تو ومنظومة عمل 

ائفة إلى النفس وتتجاوز شيواتيا ورغباتيا وممذاتيا . ومن ثم " فقد إختمف الحديث عنو من ط
ف عمى أذىان الكثير من الباحثين في ، ولقد إستحوذ التصو  أخرى ، ومن شخص إلى آخر

سموبيا ، ومتنوعة في مناىجيا ، وأ الشرق والغرب عمى السواء فحظى بدراسات واسعة
ف عند جوع إلى مسألة التصو  وعند الر    .1إختمط فييا جانب المدح بجانب القدح" وىدفيا

فلاسفة المغرب نجد أن مواقفيم متعددة ولا توجد نقطة إلتقاء بينيم حولو وكان لكل فيمسوف 
ف يمكن وصفو بأنو متداخل ومتميز ، وموقف إبن خمدون المتعمق بالتصو  بو رؤيتو الخاصة 

موقف " من العقل ف ىي . إذن حقيقة الموقف من التصو  ومتقاطع من فلاسفة المغرب
أشكال المعرفة فوق ون أن التصوف ومعو سائر ، ىكذا يلاحظ إبن خمدوحدوده المعرفية

رى أن وحانية الغيبة. ويعتقد بالأمور الر  ، فإبن خمدون يعن محدودية العقل إنما يعبرالطبيعة 
المنيج الذي الذي يعتمد في دراسة التاريخ وعمم ييا ىو غير المنيج الذي يعتمد ف

                                                                           .2"الإجتماع
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غير أن منيج التصوف يختمف عن مناىج " أىل السمف والكلام والفمسفة جميعا ؛ فأىل 
تفق و ، وأن العمم بالله  والمتكممون يرون أن العمم السنة يستمدون عمميم من الكتاب والسنة ،

ن لم يغفموا النص الديني ، والفلاسفة يعتبرون العقل مصدر  يجيئ عن طريق النظر العقمي وا 
،أما الصوفية فيرون أن العمم اليقيني إنما يجيئ عن طريق الحدس) أو المعرفة اليقينية 

قابل البرىان العقمي عند الفلاسفة أو الكشف أو العيان أو الوجدان الذي يالذوق 
                                                               1والمتكممين("

ف أن الزىد مرحمة سابقة تعتقد الكثرة من مؤرخي التصو   4الأصل التاريخي لكممة التصوف 
نما ىو  عميو ، والإسلام لو مفيوم خاص لمزىد ، فيو ليس" رىبانيا أو إنقطاعا عن الدنيا ، وا 

معنى يتحقق بو الإنسان ، يجعمو صاحب نظرة خاصة لمحياة الدنيا ، يعمل فييا ويكد  ، 
                   .2و"ولكنو لا يجعل ليا سمطانا عمى قمبو ، ولا يدعيا تصرفو عن طاعة رب  

.        سلاميعب بمكان وضع فاصل زمني بين تياري الز ىد والتصو ف في الفكر الإومن الص  
فيناك من رأى أنيا  فصل التاريخي لكممة التصو  دت التفسيرات للأوتعد  لقد إختمفت الآراء 

ظيرت في العصر الجاىمي وعرفت في صدر الإسلام ، وىناك موقف آخر رأى أنيا لم 
ذا أردنا التعر   تعرف إلا في أواخر القرن الثاني اليجري ف عمى ىذه الآراء والمواقف فإننا . وا 

                                                          يمكن أن نحصرىا في الآتي 4 
الإتجاه القائل أن مصطمح التصوف كان معروفا في العصر الجاىمي وصدر الإسلام .  -2

ف إسم محدث أحدثو و  أما قول القائل بأن التص "4اج الطوسي ممثل ىذا الإتجاه يقول السر  
وكان  ، كان يعرف ىذا الإسم -رحمو الله-البغداديون فمحال لأن في وقت الحسن البصري 
صمى الله عميو وسمم ورضي الله عنيم . وقد  الحسن قد أدرك جماعة من أصحاب رسول الله

 روى أنو قال " رأيت صوفيا في الطواف فأعطيتو شيئا فمم يأخذ وقال معي أربع دوانق
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                                                                            .1يكفيني ما معي"ف
الإتجاه القائل برواج كممة التصوف بعد القرن الثالث لميجرة . يقول إبن تيمية 4 " أما  -0

   . 2" لفظ الصوفية فإنو لم يكن مشيورا في القرون الثلاثة ، إنما إشتير التكمم بو بعد ذلك
أواخر القرن الثاني وأوائل القرن الثالث الإتجاه القائل أن كممة التصوف لم تعرف إلا في  -3

بن الجوزي والسيروردي .إلخ . يقول  اليجري . ويقول بيذا الرأي كلا من الإمام القشيري وا 
صمى الله عميو   أبو القاسم القشيري 4" إعمموا رحمكم الله تعالى أن المسممين بعد رسول لله

بتسمية عمم شوى صحبة رسول الله صمى الله عميو وسمم إذ لا فضيمة  سم أفاضميموسمم لم يت  
فوقيا فقيل ليم الصحابة...ثم ظيرت البدع ،وحصل التداعي بين الفرق ، فكل فريق أد عوا 

ون قموبيم مع الله تعالى الحافظ، المراعون أنفاسيم  السنةأىل أن فييم زىادا ، فإنفرد خواص 
شتير ىذا الإسم ليؤلاء الأكابر قبل المائتين من  عن طوارق الغفمة بإسم التصو ف وا 

                                                                                .3اليجرة"
بن الجوزي والسيروردي ف يما والملاحظ عمى إبن خمدون أنو لم يخالف آراء الإمام القشيري وا 

عتبر ىذا العمم من " العموم الشرعية الحادثة في الممة  ، وأصمو أن طريقة ذىبوا إليو ، وا 
ىؤلاء القوم لم تزل عند سمف الأمة وكبارىا من الصحابة والتابعين ومن بعدىم طريقة الحق 

واليداية ، وأصميا العكوف عمى العبادة والإنقطاع إلى الله تعالى بالإعراض عن زخرف 
وزينتيا ...فمما فشا الإقبال عمى الدنيا في القرن الثاني وما بعده ، وجنح الناس إلى  الدنيا

                                                                                                       .4، والمتصوفة "مقبمون عمى العبادة بإسم الصوفيةمخالطة الدنيا إختص ال

من خلال دراسة إبن خمدون لمتصوف وتتبعو لمختمف 4  الأصل الإشتقاقي والمغوي
د تعريفات تعد  التعريفات التي قدميا الفلاسفة ليذا العمم ، إستنتج أنيا تميزت بما يمي 4 

عيا ، زيادة عمى أن كل صوفي كان يعرف التصو ف حسب المقام الذي كان ف وتنو  التصو  
لا تتفق مع المفيوم الصحيح لمتصوف .  ىذه التعريفات ول أن كليوجد فيو، ليذا أمكن الق
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وينتيي إلى النتيجة إلى أن " رعاية حسن الأدب مع الله في الأعمال الباطنة والظاىرة 
بالوقوف عند حدوده ، مقدما الإىتمام بفعل القموب ، مراقبا خفاياىا ، حريصا بذلك عمى 

يعطي تفسيرىا عمى ما كانت الطريقة في نفسيا ، و النجاة . فيذا ىو الرسم الذي يميز ىذه 
                                                        .1عند المتأخرين من السمف والصدر الأول من المتصوفة "عمييا 

حاول الباحثون الأقدمون والمعاصرون الوصول إلى الأصل التاريخي لظيور كممة 
عت إتجاىاتيم ، فيناك فقوا في تحديد أصميا فإختمفت آراؤىم وتنو  ف، غير أنيم لم يت  التصو  

وىناك من قال  وىناك من قال أنيا مشتقة من الصفاء وفمن رأى أنيا مشتقة من لباس الص  
، وجماعة أخرى تعود كثيرا إلى الوراء وتقول أنيا مشتقة من  أنيا مأخوذة من الصف الأول

     . ينفي نفيا قاطعا الإشتقاق وقال أنيا مجرد لقب الكممة اليونانية }صوفيا{ وىناك من
ولا يمكن  ، ويؤكد إبن خمدون أن المتصوفة يفضمون لبس الصوف زىدا وتقش فا منيم فقط

إعتباره صفة تمي زىم عن غيرىم من الناس . وفي ىذا يقول 4 " والقوم لم يختصوا بمباس دون 
نما فعل ذلك من تشب و بيم ، وتخي ل من لا م  لباسيم الصوف في بعض الأوقات تق لباس وا 

الد نيا أكبر ىم و"في كل حال شأن من لم بجعل  وزىدا ، إذ كانوا يؤثرون التحمي بالفقر
2 .

بطريقة معينة في العبادة ، وكل ما  كما ينفي إبن خمدون أن يكون أىل الصفة قد إختصوا
         في الأمر أنيم كانوا جماعة معتكفين بالمسجد تزى دوا في الدنيا لا أكثر ولا أقل. 

ويخمص إين خمدون إلى أن كممة التصوف مشتقة من الصوف ، فقيل متصوف وصوفي 
شتقاق إنو من وفي ىذا يذكر إبن خمدون " قمت والأظير إن قيل بالإ والجماعة متصوفون .

ر عميو من مخالفة الناس في لبس فاخ مختصون بمبسو ، لما كانوا الصوف وىم في الغالب
            .                                               3الثياب إلى لبس الصوف "

خمدون كما ذكر في ترجمة حياتو  إبن لقد ترأس  4 وعلاقتو بالمتصوفةمدون إبن خ
عائمتو أفراد مشيخة } نظارة { وىي مشيخة صوفية ، كما كان لحادثة قتل أخيو وغرق جميع 

الأثر البالغ عمى شخصو ولجوئو إلى طريقة  إلى مصر المغربأثناء لحاقيا بو من 
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  ة التصو فوتوجيو إلى الز ىد الذي يعتبر مقدم قال إبن خمدون في فاجعة العائمة .التصوف
فأصابيا قاصف من الريح فغرقت ، وذىب الموجود والسكن فين " وصموا من المغرب في الس  

والمولود، فعظم المصاب والجزع ، ورجح الزىد ...عاكفا عمى تدريس عمم ، أو قراءة كتاب ، 
 أو إعمال قمم في تدوين أو تأليف ، مؤملا من الله قطع سبابة العمر في العبادة ومحو

ل الجذري في حياة إبن خمدون .1فضل الله ونعمتو"ق السعادة بعوائ  وما يدل عمى ىذا التحو 
وحيم الن  ى شعوره بالتأز  وعم       .ىو آداءه لفريضة الحج بعد وفاة أخيو بتسعة أعوام فسي والر 
ف الفمسفي } تصوف ف المعتدل والتصو  ف التصو  من التصو   طريقتينبين إبن خمدون  زيمي  

، طريقة سمفيم الجارية عمى الكتاب والسنة " الأولى، وىي طريقة السنة فين{رين المتطر  المتأخ  
ع والطريفة الثانية ، وىي مشوبة بالبدمف الصالح من الصحابة والتابعين ، والإقتداء بالس

بن سبعين وأتباوىي طريقة قوم من المتأخرين... عيم ممن ومن ىؤلاء المتصوفة إبن عربي وا 
 .2"، ومستيجن البدعونة بصريح الكفر؛ وليم تواليف كثيرة مشحودان بنحمتيمسمك سبيميم 

الح الخالي من النظريات الص  ؛ ف ن ىناك نمطين من التصو  ىذا يعني حسب فيمسوفنا أ
ف الفمسفي الذي لتصو  وا الفمسفية وىو تصوف المحاسبي والقشيري وأبي حامد الغزالي ،

                             ووحدة الوجود والوحدة المطمقة .   يطرح نظريات الحمول والإتحاد
نمولم يؤي   إذن إن إبن خمدون لم ينكر التصو ف ا عمل عمى توضيح ما ىو خطر فيو ده ، وا 

وبالتالي فإنو قد دافع عمى التصوف الأمين  ،وما ىو أمين عمى جوىر العقيدة الإسلامية 
ما دام منحصرا في مجال ونو ما يقر  و يقر بمن سار في فمكو وىوعمى أصحابو وكل 

التي تتولد عن المبالغة ويفضح تجاوزاتو نكره الذي يالثاني أما القسم  .الوجدان أو الإتصاف 
في إخضاع التصوف لمعقل } عقمنة التصوف { عمى الرغم من " أنو تجربة لا تقبل بطبيعتيا 
أن تتعقمن...لأنيا من جنس الوقائع التي لا تدرك بالعقل ولا بالحس ، ولا تقبل أن يقام عمييا 

فا بالمغة العادية المتعارفة...إذن إن) التصو  برىان أو حتى يعب ر عنيا  ف الفمسفي ليس تصو 
ىد حسب إين خمدون إسلامي في أسسو وأصولو ، . فالز  3" بل ىو صناعة عقمية أي فمسفة
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الآراء والأفكار والمعتقدات الأجنبية الغريبة عمى  من حزمةو  نزعةف الفمسفي فيو أما التصو  
                                                                             الإسلام . 

من ىنا نفيم الموقف الواضح لإبن خمدون من التصوف الفمسفي ، وميمو " الأشعري" الظاىر 
ي القائم عمى الكتاب والسنة ، وىذا ىو السبب الكافي الذي جعمو يقسم ف السن  إلى التصو  

              .ف المغاليي المعتدل في مقابل التصو  ف السن  ن مختمفين 4 التصو  ف إلى قسميالتصو  
وعمى إثر ىذه الإنحرافات عمد إبن خمدون إلى نقد بعض زعماء الفكر الصوفي مركزا عمى 

عتبر ىذا الأمر تطرفا منيم في العقيدة . وبي   ، والوحدة، والإتحادقوليم بالحمول ن في وا 
ىؤلاء المتصوفة المتأخرين لا يفرقون بين منيج ذوق عرفاني ، ومنيج نظري نفس الوقت أن 

، وأنيم إستمدوا فكرة الحمول والوحدة من اليونانيين القدماء وأيضا من المسيحيين  فمسفي
 يعتبره إبن خمدون ليذا. و الذين يؤمنون بإتحاد الله بالموجودات من ناحية الوجود والصفات 

واضح المعالم بإعتبار أن الإتحاد ىو إتحاد القديم } الله { بالمحدث     ىذا الإتحاد " نشازا 
  . 1"} المخموق {  وىذا ما لايستقيم منطقيا في تصوره 

تأسيسا عمى ىذا ، يؤكد إبن خمدون عمى أن ىذه الفكرة " تتنافى مع العقيدة الإسلامية التي 
ن وأيضا متباينين في كل شيء ، الله ، والعالم ، تقرر بوضوح تام أن ىناك موجودين 

وعمى إثر ىذا  .2بإرادة الله ومتوقف عميو" منفصمين تمام الإنفصال وأن العالم وجوده مرىون
افضين لنظرية التصوف الخاطئة جميور العمماء المسممين الر  جانب إبن خمدون إلى  إصطف  

                                                              القائمة بالحمول والإتحاد والوحدة .
ىد ومجاىدة النفس يكون مقبولا لدى إبن ف المعتدل المبني عمى الز  ن التصو  مما سبق نقول أ

                  .الصوفيةجماعة أكثر من رأي المتصوفة الفلاسفة المتأخرين من  خمدون
                                                           

 - حاصلا في الشيء ومختصا بو ، بحيث تكون الإشارة إلى أحدىما إشارة إلى الآخر  ن يكون الشيئىو أ4  الحمول
 .تحقيقا أو تقديرا 

- بنحو يصبح الإثنان شيئ واحد . شيئ آخرمع   4 إتحاد شيئ  الإتحاد   
 - أنظر ىي القول بأن وجود الكائنات عين وجود الله تعالى ، ليس وجودىا غيره ولا شيء سواه البتة 4  وحدة الوجود (
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