
 الأفعال خلق مسألة المحاضرة الرابعة عشر:

 (:2مسألة خلق الأفعال عند المعتزلة وموقف الاشاعرة منها )ج 

لمقبح والكفر، فإن غايتيم في ذلك تأكيد  وعندما يستدل المعتزلة بآيات تنص عمى نفي إرادة الله  
 من جية، وتحميل الإنسان مسؤولية فعمو من جية أخرى، طالما أنو قادر، مريد، وخالق لأفعالو. فالآية  خيريتو

نْسَ إِلََّّ لِيَعْبُدُونِ  وَمَا خَمَقْتُ الْجِنَّ وَالْإِ
لَّ يريد من عباده إلَّّ العبادة والطاعة فقط. فاللام الواردة في  ، فالله 1

، والدليل عمى ذلك أنيم لَّ يفرقون 2الآية كما يرى القاضي عبد الجبار تفيد الغرض، ويسمييا المغويون لَّم كي
من  بين قول القائل: دخمت بغداد لطمب العمم، وبين قولو دخمت وغرضي طمب العمم. فمو لم تكن ىذه الأفعال

، وما يؤكد ويؤيد رأي القاضي عبد الجبار، 3طرف الإنسان فلا معنى ليذا الكلام كما قال القاضي عبد الجبار 
إنما أراد منيم أن يعبدوه مختارين لمعبادة لَّ » ( بقولو: 4411، 4701)"الزمخشري"ىو صاحب "الكشّاف" 

ع كونو مريدا ليا ولو أرادىا عمى القسر مضطرين إلييا، لأنو خمقيم ممكنين فاختار بعضيم ترك العبادة م
 .4«والإلجاء لوجدت من جميعيم

أما الآيات التي يستدل بيا الأشاعرة في ربط مشيئة الإنسان بمشيئة الله المطمقة التي تشمل عندىم كفر 
يمان المؤمن، وطاعة المطيع، وعصيان العاصي، كقولو  شَاءَ المَّوُ رَبُّ وَمَا تَشَاءُونَ إِلََّّ أَنْ يَ    :الكافر، وا 

الْعَالَمِينَ 
6وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ لَآمَنَ مَنْ فِي الْأَرْضِ كُمُّيُمْ جَمِيعًا أَفَأَنْتَ تُكْرِهُ النَّاسَ حَتَّى يَكُونُوا مُؤْمِنِينَ  ، وقولو: 5

  
7وَلَوْ شِئْنَا لَآتيَْنَا كُلَّ نَفْسٍ ىُدَاىَا و

 و  8فَعَمُوهُ وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ مَا
  وقال  :أيضا  وَلَوْ شَاءَ المَّوُ مَا اقْتتََمُوا
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9وَلَكِنَّ المَّوَ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ 
 وبما أن 10ىنا يخبرنا الله أنو لو لم يرد القتال لم يكن وأن ما أراد من ذلك قد فعمو .

 لفعل ذاتو، وبين إرادتو لفعل غيره، المعتزلة يرفضون ربط مشيئة الله بمشيئة عباده، لأنيم يفرقون بين إرادة الله
والتفرقة في ىذا الوجو الأخير بين مايريده الله من عباده عمى سبيل القسر والإلجاء، وما يريده عمى سبيل الطوع 

ل المعتزلة كل الآيات التي استدل بيا الأشاعرة والتي تربط مشيئتو  بمشيئة عباده، ومنو  والَّختيار. ولذلك أوَّ
ي عبد الجبار أنَّ معنى المشيئة في كل الآيات السابقة الذكر ىي مشيئة الإلجاء و الَّضطرار. وفي يرى القاض

11وَلَوْ شَاءَ المَّوُ لَجَمَعَيُمْ عَمَى الْيُدَى فإنّ قولو تعالى: » ىذا الصدد يقول: 
  في ظاىره ما يبين ما قمناه، لأنو

من قبمو ولَّ يكون إلَّّ  –أو ما أوجبو  –جتمعوا عميو نسب اجتماعيم إليو تعالى فلابد من أن يكون ما ا
وَلَوْ شَاءَ  . ويستعين المعتزلة عمى تأويل المشيئة بالإلجاء من خلال سياق الآيات ففي آخر الآية:12«بالإلجاء

رَبُّكَ لَآمَنَ مَنْ فِي الْأَرْضِ كُمُّيُمْ جَمِيعًا
أَفَأَنْتَ تُكْرِهُ النَّاسَ  :نجد ما يدل عمى تأويل المشيئة بالإلجاء، قولو 13

14حَتَّى يَكُونُوا مُؤْمِنِينَ 
15، فمولَّ أن المراد بالكلام طريقة الإكراه لم يكن ليذا الكلام معنى. 

وقد استدل المعتزلة بحجج نقمية عمى أنّ الإنسان يتصف بصفة الخمق من خلال عدة آيات كقولو 
: وَتَخْمُقُونَ إِفْكًا

17فَتبََارَكَ المَّوُ أَحْسَنُ الْخَالِقِينَ  ، وقولو تعالى: 16
 وكرد عمى الخصوم وىم أىل السنة ،

ىَلْ مِنْ خَالِقٍ غَيْرُ المَّوِ  والأشاعرة، الذين تعمقوا بالآيات: 
، لكي 19 أَفَمَنْ يَخْمُقُ كَمَنْ لََّ يَخْمُقُ  ، والآية: 18

يصح، فيو كلام من جية العبارة، فأما من جية المعنى ينفوا صفة الخمق عمى الإنسان، رد المعتزلة أنّ ىذا لَّ 
دون سواه إنما ىو من جية  . وأنّ انصراف لفظ "الخالق" إلى الله 20فالإنسان قادر عمى إحداث الشيء
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ذا كان العبد يحدث 21التعارف كما لَّ يطمق قولنا "رب" إلَّّ عميو، لكن ىذا المفظ يمكن أن يطمق عمى غيره ، وا 
ذا ثبت ذلك، وكان عندىم الفعل، كما أنو  أي -تعالى يحدث ذلك، وجب أن يوصف العبد بيذا الوصف. وا 
. وخالقيا قد يكون الإنسان، كما أن 22أن الحركة المكتسبة مخموقة، وجب أن يكون ليا خالق -خصوم المعتزلة

 .23خالق الحركة الضرورية ىو الله تعالى

خمق أفعال  م أدلة النفي التي تنفي أن يكون الله ومادام الإنسان خالقا لأفعالو، راحت المعتزلة تقد
البشر، وذلك لأنيا أدلة ينازعيم فييا الأشاعرة عمى الخصوص ولَّ يسممون ليم بيا، ومن ىذه الأدلة قولو تعالى: 

  مَا تَرَى فِي خَمْقِ الرَّحْمَنِ مِنْ تَفَاوُت
تفاوت ، وىذا يعني أنو إذا كان ينفي عن نفسو التفاوت، فإنّ كل 24

طالما انو ينفي  حاصل ىو ليس من خمقو، وأفعال العباد تتفاوت بين الحسن والقبيح، وليذا لَّ يصح إثباتيا لله 
التفاوت عن خمقو، والمقصود بنفي التفاوت عنو حسب المعتزلة ىو نفي التفاوت في باب الحكمة، وليس نفييا 

فمو كان في أفعالو شيءٌ قبيحٌ لفسد » ما لَّ يخفى،  ، لأنّ في خمقة المخموقاتفي المخموقات أو في صفاتو 
. والتفاوت عمى حد تعبير 25«التدبير، ولم يثق المكمف بوعدٍ ولَّ وعيدٍ، وذلك يُخرِجُ كل أفعالو من أن تكون نعمة

. لكن ىذا التناقض والَّضطراب صفة واقعة للإنسان، وليست كذلك 26يعني التناقض أو الَّضطراب "الزمخشري"
لأنو تمدح ذاتو بصفات تبدو ظاىريا أنيا متناقضة كوصف ذاتو بالرحمة والجبروت، ولكنيما ليسا  لله بالنسبة 

كذلك في باب الحكمة، ومن ىنا نستنتج أنّ كل أفعال الله تجري عمى نسق من الحكمة لَّ تفاوت فييا، عكس ما 
 .27ىو لدى الإنسان، ومن ثمة لَّ يمكن أن تكون أفعال الإنسان من صنع الله

لم يكن المعتزلة وحدىم في الساحة الفكرية الإسلامية، إذ قوبمت أفكارىم بالرفض والدحض في غالبيتيا 
، الذي كان معتزليا في بداية حياتو، وكانت "أبي حسن الأشعري"من طرف خصوميم خاصة الأشاعرة بزعامة 

لسبب المباشر لتأسيسو الفرقة فكرة الصلاح و الأصمح التي لَّ تنفصل عن مسألة خمق أفعال الإنسان ىي ا
، ولذلك إذا كان المعتزلة يقولون بأن أفعال العبد من خمقو وأنو مسؤول عنيا، فإن الأشاعرة تقول 28الأشعرية
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بالكسب، أي أنّ الأفعال مخموقة من الله منسوبة إلى العبد، ومنو فقد اتيم الأشاعرة المعتزلة بأنيم أثبتوا 
ن ، أي أن وجود قدرة الإ29خالقين نسان بجانب قدرة الله يعني تعدد الفاعمين والفاعل واحد. كما أنّ المعتزلة وا 

نجحوا في إثبات التوحيد بإنكار الصفة، فإنيم وفق منطمقاتيم، أنّ التوحيد والعدل متضايفان، لَّ يفيم أحدىما إلَّّ 
الله غير واحد في خمق الأفعال بل  من خلال الآخر، ومادام الأمر كذلك، فإنيم قد ىدّموا التوحيد عندما أثبتوا أنّ 

ن سعى المعتزلة في أصل التوحيد إلى نفي الصفات عن الله  لتنزييو  يشاركو الإنسان في الفعل الكوني. وا 
عن مشابية مخموقاتو، فإنيم أيضا في أصل العدل نفوا عنو القبح، والفساد، والظمم، لكي ينزىوه ولَّ يكون شبييا 

 .30ويكون بذلك منفردا بخيريتو، وفي ذاتيتو لعباده في ىذه الأفعال،

ولم تكن الغمبة دائما لممعتزلة في تأويل الآيات أو الأحاديث، إذْ أنيا أحيانا تتعسف في المغالَّة في 
عمى سبيل الذكر لَّ  -إخراج النصوص من سياقيا، ليتحول النص الديني إلى دلَّلة عقمية نظرية، ومثال ذلك 

نَّ مِنْيُمْ لَفَرِيقًا يَمْوُونَ أَلْسِنَتَيُمْ بِالْكِتاَبِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْكِتاَبِ  اضي عبد الجبار للآية: محاولة تأويل الق -الحصر وَاِ 
وَىُمْ يَعْمَمُونَ كَذِبَ وَمَا ىُوَ مِنَ الْكِتَابِ وَيَقُولُونَ ىُوَ مِنْ عِنْدِ المَّوِ وَمَا ىُوَ مِنْ عِنْدِ المَّوِ وَيَقُولُونَ عَمَى المَّوِ الْ 

نفى  31
وأوىموا السفيو  القاضي عبد الجبار أن يكون ليّ ألسنتيم من عند الله، في حين يرى أنيم حرفوا وصف الرسول

 . 32منيم أنو من كتابيم، ولذلك يظل القاضي عبد الجبار  بعيدا عن جو الآية

ىا أساسا لكل أصوليم، جعمو أن المعتزلة  مسألة خمق أفعال الإنسان ىو خلاصة ما نصل إليو فيو 
ولجأوا لتأكيد آرائيم إلى أدلة عقمية ونقمية، وكان تركيزي عمى النقمية منيا لأبقى ضمن سياق البحث. فكانوا 

 يعتمدون عمى الآيات  والأحاديث التي توافق أفكارىم ويؤولونيا أو يرفضونيا إذا كانت تخالفيا.

وميما يكن من حكم عمى المعتزلة في ىذه المسألة، فإننا لَّ نشك في إخلاصيا في الدفاع عن توحيد 
الله وعدلو، الشيء الذي تطمب منيم الدفاع عن الحرية الإنسانية، وىم بذلك لم يكونوا فلاسفة أنوار المسممين 

قطيعة مع التراث، في حين أن المعتزلة فحسب بل أكبر من ذلك لأن التنوير الغربي استبدل الدين بالعقل وأقام 
أنوار تصنع لممسمم تنويرا إسلاميا متميزا، سعى المعتزلة إلى جعمو  كان تنويرىم إلييا،لأن الله والقرآن والرسول

مستنيرا بالعقل لإضاءة النقل، و بذلك سعوا إلى تحقيق غرضيم وىو الدفاع عن دينيم، وىي الحقيقة التي لَّ 
 نكرىا عنيم.يستطيع أحد أن ي
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